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پیش لفظ 

”کتاب الفقہ علیإالمذاعب الاربعہ؟“ نقہٴ اسلامی ى ایک ہسنتند ء ضخم اور 
بلند پایہ کتاب ے ۔ اس کتاب کی سب ے اہم اور منفرد خصوصیت یہ ے کس 
اس ہیں اہل سنت والجاعت کے چاروں فقہی سالک (حثفی ء مالی ء شافعی ء 
حنبلی) بیان کے گے ہیں اور ان میں کسی ایک مسل ککو ترجیح نہیں دی گئی ۔ 

کتاب عری میں ے ء اور اس کی چار جلدیں تاہرہ میں طبع ہو چی ہیں ۔ 
حکمبٴ اوقاف پنجاب ۓ اس کاب کی اہمیت و افادیت کے پیشں نظر اس کے آردو 
ترجمد کا اہتام کیا,ء تا کہ علء کے علاوہ دیکر اہل ظلح ا ساجد ک٢‏ اوت 
خطباء بھی فقہٴ اسلامی اور مسالک اربعں کے مطالعہ سے بہرہ ور ہو سکیں ے 

گزشتہ سال جزو اول طبع ہو کر اپل علم کے ہاتھوں میں پہنچ چکا ے۔ 
جزو اول :پر ملک کے مؤتر جرائد اور اہل علم ۓ اپے آراء کا اظبار کات 
جموعی طور پر ان کے آراء ہارے لیے حوصلء افزا تھے ۔ 

اب حکمہ دوسری جلد اہل علم کی خدمت میں پیش کرئۓ کی معادت حاصل 
کر رہا ے ۔ 

جزو اول ء عبادات پر مشتمل ے ء اور جزو دوم ءعاملات پر ء جزو دوم 
علإء اور خاص طور پر قانون داں حضرات کے لیے زیادہ اہمیت کا حامل ے ۔ 
جزو سوم کی طباعت انشاءاللہ ٭ے ؛ کے آخر تک مکمل ہو جاۓ گی ۔ 

کتاب کی طباعت و تصحیح میں ہم نے جو سعیار قاثئم کیا ہے وہ بلا شیں 
بیروت اور قاہرہ کے طباعی معیار سے کم نہیں ۔ 

جن اہل علم ۓ اوقاف کی اس علمی خدمت کو سراہا اور کھلے دل سے 
اس کا اعتراف کیا ے ء ہم ان کے ممنون ہیں ۔ ہمیں امید ے کم ملک کے علاء ٭ 
دانشور ء اور دیگر اہل علم ہمیں اپنے مفید علمی مشوروں سے نوازے رہیں کے ۔ 


ناچیز 
مچد میاں صدیتی 
(ریسرچ اینڈ پبلی کیشنز آفیسر) 
اوقاف ء پنجاب ۔ لاہور 
می ۳ے۱۹ 


1 


مقدمہں 
(از مؤلف) 


احمد اللہ تعالیل حعدا کیرا و أصلىی و آسلم علىی تبیں ید خامم الانیاع 
والمرسلین و علیل آلہ وصحب_ اجمعین ۔ امابعد واضح ہو کب جب اق تعالو ‏ ے 
جھے توفیق دی کہ کتاب القق علی المذاہب الاربعہ کے حصہٴ اول کی تکمیل 
کروں جس میں عبادات کا ذ کر ے تو میں نے دیکھا کس بالعموم اے اس وجە 
سے پسند کیا گیا ہے کہ اندریی باب سسالک تلق کا علم حاصل کرنا آسانٌ 
ہو کیا اور ا عام ریا ا کو یک جا کر دیا گیا ے جس کی واقفیت 
حاصل کرتے کے لے جمہور سسلانان سے قطع نظر مخصصین اپل علمٍ کوشاں 
رہتے ہیں ۔ اض عاعم خسن تلتی ۓے نجھے یں سوچنے پر آمادة کیا کت فقهۂ اسلامی 
کے ام ابواب از قسم معاملات و قوائیؾن شخصیہ پر مشتنل اسی طرح یا اش ہے 
زیادہ واضضح عبارت سے ایک تالیف پیش کروں تاکت لوگوں کو اپ مسنلگ کے 
اسور متعلقة معاملات اور شخصی قوانین کے بارے میں معلومات خاضل کرۓ ند 
دلچسی ہو اور ای کے مطابق ععل کربں ۔ اور جب لوکؤں کو اپنے دین عئیف 
ے یولع ۷6ہجو فرلد واوردی ا ا 6ک 
دوسررےۓ اسور کے متعلق ہیں اور وہ دیکھیں کے کم تشریغی مشکلات کے باوجوذ 
ان میں كعنیٰ وسغت ہے اور انسانی مغاشرہ میں پیش آنۓۓ والے ہز چھونۓ بڑے 
مغاملد پر: کس طرحخ یط ہیں کہ ان کے سامنے تمام شریعتؤں کے اخکام اور تمام 
مقندین کے بناۓ ہوسۓ قوانیؾنء خواہ وہ تشرق کے پّؤں یا مغرب کے فرانسیسی ہوف 
یا رونی کیسے پھسپھتے ہیں تو ان احکام کی عظمت کا انھیں اعتراف کرنا پڑے گا 
اور ان ک باریکیاں اور وسعت انھیں محبور کرے ىي کہ ان کو اختیار کریں 


مار .._ عثواثات ., صفحد 
ستعلقہ سائل -> 2ئ 
۳م ۔ىائم اشیاء کی ٴفروخت 
ہم جنس اشیاء کے عوض 
یا اس کے عوض جن سے 
وہ اشیاء برآمد ہوئیں اور 


ان کے متعلقەه مسائل مجح 
جہر ۔ صرافه کا بیان ۔ ۳۴ 
٤‏ ۔ ممتوع سودوں کا بہان ۔ ے٣"‏ 


٦ر‏ ۔ ایسے آمور .جو منع ہیں لیکن 

بیع کو باطل پل ا ا ے٣۵‏ 
ےم ۔ ساعب (بتعین نفع) سودا 

کرۓے اور قولیہ (دام کے 

دام) بیچے کا بیان۔ وم( 
۸م ۔ غبن فاحش یعئی سودے 

میں ناجائڑ منافع خوری کا 

ببان ۔ ہے 6 
وہر" ان اشیا2اکا,بیان)‌جو کسی 

شے کی فروخت میں بغیر 

ذکر کی شامل ہوق ہیں 

اور وہ اشیاء جو شامل نہیں 

چو کی 
و ۔ بیع نمار (پھلوں کی 

خریة وافروخت) کا بیان. ہرم 
؛ و ۔ بیع سلم کا بیان ۔ ری 
و ۔ سلم کی تعریف ۔ مخ 
مو ۔ بیع سلم کی شرعی حیثیت - ٦٦٦‏ 


1 


اس 


۵ 
7: 


2 


۸ 
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تمبرغار شوانات 


و ۔ سلم کے ارکان و شرائط کا 
بیان ۔ 

و ۔ رہن (گرویں رکھنے) کا بیان 

۹ ۔ رہن کی تعریف ۔ 

۹ ۔ رہن کی شرعی حیثیت اور 
اس کی دلیل 

۹ ۔ رہن کے ارکان:(یا اجزاۓ 
تر کیی) ۔ 


و۹ ۔ رہن کی شرطیں ۔ 


۔ مال مرہوند سے قائدہ 


1 


۲ 
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< 
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اٹھاۓ کا بیان ۔ 
٠۔-۔ہ‏ قرض کا بیان 


٠‏ ۔ قرف کی تعریف ۔ 


٠‏ ۔ سمسائل متعلقہ قرض کا 


بیان -۔ 


٠‏ - حجر یعنی تصرف کا نااہل 


قرار دے جاۓ کا بیان 
٭ ر ۔ حجر (نااہل قرار دے 
جانۓے) کے اسباب کا بیان: 
٦‏ صن کی ہد اعت باب0 
۔ بالغ ہوۓ کی علامت کا 
بیان - 
۔ بالغ شخص کے بداطوار 
ہوۓ کے مسائل ۔ 


یج( ٭ 


۹۳ 


۹٦ 


مرا 


ڈالتا ے ۔ یہی باعث ۓےک شریغت اسلائیہ نے سے‌دوں :اوز عورتوں کےلے اس کا 
استعال حرام قراز دیا ے ء نز ان صورتوں کے جو سوے چاندی کے استعال کی 
متقاضی ہوں ۔ چتامچ۔ عورتوں کو اجازت دی گی ے کہ وہ سوئۓے چاندی ہے خود 
کور ات ری کوک عورزت کے لے یب آو زیت مرو ریا بت سے 6لاذا 
کیوں کہ آنحضرت صل اللہ علیہ وسلم کی چاندی کی انگوٹھی وزن میں ذو درہم کے 
یراہر تھی ۔ ہمارے لے اس ارادے ہے کہ اس میں آحضرت صلى القہ علید وسلم ى 
پیرویٰ ے ایسی انگوٹھی رکھنا جائز ے۔ لیکن یہ ایک ہی انگوٹھی ہوئی چاہے؛ 
کئی انگوٹھیاں رکھنا جائز نہیں ے اکرچہ سب کا جموعی وزن دو ہی درہم کے 
برابر ہو ۔ انگوٹھی وزت میں دو درہم ہے زیادہ ہو تو وہ حرام ے - اسی طرح وہ 
انگوٹھی بھی ناجائز ے جس میں کچھ حضہ سُوئے کا اور کچھ چاندی کا ہو ؛ 
خواہ سوۓ کا حصہ کم ہی کیوں ئہ ہؤ۔ انگوٹھ یکو بائیں ہاتھ ی چھنگلیا (سب 
سے چھوٹی آنگلی) میں پپننا مستحب ہے ة دائیں ہاتھ میں پہننا مکروہ ہے ۔ تلع کق 
انگوٹھی یعنٰی اس انگوٹھی کے بارے میں جو سوئۓ یا چاتدی کے علاوہ کسی اور 
دھات کی ہُو اور اس پر سوتے کا پانی چڑھا ہو ء دو اقوال پیر: ایک قول کى رو 
ہے وہ ٹاجاٹڑ ے اور دوسرے قول کی رو سے عباح ے : اور ید دونوں ااقوال 
ساوی حیثیت کے ہیں ء کھوٹ "وا لی انگوٹھی جو سوے یا چاندی کی ہو اور 
اس پر لمع والی انگوٹھی کے برعکس تائبے یا پیتل کا پانی چڑھا ہو :اس کے بارے 
میں بھی دو رائیں ہیں : ایک قول کی رو ہے ناجائز اور دوسرے قول کی رو سے 
مباح ے ء اور قول معتبر یہی ۓ کہ وہ منوع ے ۔ اسے ظروف جو لکڑی وغیرہ 
کے نون اؤز وٹ جائیں پھر اس کو سونۓ یا چاندی کی ہی سے جوڑا جا ۓء ان کے 
بازے می بھی دو اقوال ہیں ۔ ایک کی رو سے اس کا استعمال منوع اور دوسرے 
قول کی زو سے مکروہ ے ٭ اور ید ذونون: رائیں:مساوی حییت ی ہیں تی آحکم 
ذوالحلقہ (بسکون۔لام) (حلقد دار ظروف) کا ے یعنی ایسا برتن جس میں لٹکاے 
کے لیے (سونے چاندی ک) چھلے (یا کنڈڈے) لگے ہوۓ ہوں ۔ جواہرء موق اور 
ناقیت, اوغیزنہ کے بن ہوۓاظروف کی ابا بھی اد وائیں: ہین ء جائز بھی انا گیا 
ے اور ناجائز بھی ۔ اسی طرح چھرے ؛ خنجر یا لکام وغیرہ بھی تلبع دارہوں 
تو ان میں بھی وہی اختلاف ے جو اوپر ذ کر وا الیتہ چھری وغیرہ کا دستدے 


۸ھ 


٭ علاقوں کا ہو تو واپسی پر دعوت طعام سنت ے ۔ لیکن آسات سفر ہو یا کسی 
قریب کے علاقے کا ہو تو اس صورت میں وہ سمنت نہیں ے - 

رہا وضید یعنی میت کا کھانا تو سنتا یہ تے کہ وہ میت کے پڑوسیوں کی 
طرف سے ہو ۔ 

حنفیہ کہتے ہیں کد ”سنت؟ صرف دعوت ولیەہ نے ء اور وہ یه ے ک مکوئی 
شخص شادی کے بعد اپنی بیوی کے: پاس جاۓ تو اس خوشی میں سنت یں ے کہ 
اپنے رشتہ داروں اور پڑوسیوں اور احباب کو مدع و کرے ؛ ان کے لیے کھانا تیار 
ہو اور جانور ذبج کیا جاۓ۔ 

بلق ری دای کہ سر دسری میا کو چریں کی اک 
جن کا ذ کر کیا گیاآہ تو وہ جائز ہینء بشرطیکہ اس میں کوئی .دی برائ تاہواے 

میت کا کھانا جو شی کے موقعون پر ہوتا ے سو جائز ے کہ میت کے 
گھر والوں کے علاوہ اور لوگ کھانا تیار کرے لائیں اور اہل میت کے ساتھ یٹ 
کر کھائیں ؛ کیونکە وہ لوگ (اس روز تجہپیز و تکفین میں) مشغول رہتے ہیں ۔ 
دوسرے تیسرے روز یں عمل مکروہ ے ۔مصیبت کے ایام میں تین روز کی یہ ضیافت 
ہم الوگ ازدان می سسجت ذاتاہم :اگ ایی کوٹی خیافت کی جاک تو ا کے کوا ک 
بین مضایقہ نہیں ہے ۔ہاں اگر محتاجؤں کے لیے کھانا پکایا جائۓ تو اَی بات کے 
لیکن یہ شرط ے کہ یہ کھانا (وارث) بچوں کے مال سے نہ ہو ۔ 

مالکیہ کہتے ہیں کہ دعوت ولیعہ عحض مندوب (اس (پسندیدہ) ے جیساکہ 
او پر بیان ہوا ۔ 

اس کے علاوہ دوسرے کھاۓ مثاڈ ختنہ وغیرہ کی تقریب کی دعولا کواوہ 
عض جائز ہیں ء نہ واجب ہیں تہ مستحب ہیں ۔ 

حثابك کہتے ہیں کہ خصوصیت کے ساتھ تو صرف دعوت ولیمد موق ے + 
ان کے غلاوہ دوسرے اقسام کی دعوتیں جن کا اوپر ذ کر ہوا جائڑ ہیں )؟مگو غمی 
کے مواقع پر کھائۓ کی ضیافت مکروہ ے - 

تقریب ختند کی دعوت کے بارے ہیں دو قول ہیں : کچھ لوگا کہتے: ہیں 
مکروہ ہے ؛ کچھ کہتے ہیں جائز ے ۔ 


عقیقہ کی دعوت سلت ہے ۔ 


۸۱ 
اسپ دوانی اور تیراندازی وغیرہ کے مقابلے کا بیان 


شریعت اسلامیہ میں کھاۓ کے لیے ذیح کرنے کے علاوہ ء کسی طرح سے 
جانوروں کو ستانا ممنوع سے ؛ چناتچہ جانور کی طاقت سے زیادہ اس پر بوجھ لاد 
کر اذیت دینا جا نہس ے ۔ اسی طرح اتنا زیادہ چلانا کہ اس کی طاقت ہے باہر 
ہو جائز نہیں ے ۔ لیکن گھوڑوں کا باہم یا گھوڑے کا اونٹ کے ساتھ یا اونٹوں 
کا باہم دوڑ میں مقایلہ اس قاعدے سے مسسشثنیل اور مباح ے ؛ کیونکہ اس قسم کے 
مقابلے ”جہاد؛ کی تیاریوں میں‌ہے ہیں ؛ اسی لیے بعض ائم ہکہتے ہیں کہ یں اس صورت 
میں قرض ہو جاتا ے جب جہاد اور علاقائی تحفظ کا یہی ذریعہ ہو ۔ ختلف مسالک 
میں اس کی تفصیل بتائی گئی ے ۔' 

شریعت اسلامیہ میں پائم ڈالنا اور قار بازی سخت منوع ہے ء اس کی "ام 
قسمیں حرام ہیں ء اور مسلانوں کے لے اس کے تمام طور طریقوں کا سدباب کر دیا 
گیا ے اور کسی طرح سے بھی :اس کے پامن ابھٹکے سے باز ار کیا گیا ےت اہم 
یوڑ دوڑ کے مقابلوؤں ہیں انعام کا مقرر کرنا یا 'ربان' (گھوڑ دوڑ میں شرط 
لگانا) مباح رکھا گیا ے ٤‏ کیونکہ اس میں ایک بہت بڑی عمومی مصلحت ے 


مالکیں کپتے ہیں کہ اگر جہاد اوز شہروں کے تحفظ کی غرض 
سے اسپ دوانی کا مقائہضزوزی ہو تو تم اقرض ۓ اور ضرورزی آئر ہو تو 
تل 

شافعیں کہتے ہیں کہ سواری کے جانؤروں کی دوڈڑٴ کرانا سنت ے ء اور اگر 
جہاد کی تیاری اس پر موقوف ہو تو فرض ہے ۔ لیکن اکر کو افتل حرام 
پیش نظر ے مثلا ڈاکہ ڈالنا تو حرام ے ۔ اسی طرح اگر مقصد کوئی فعل مکروہ 
کے تو یں بھی مکروہ ہوگا ۔ اگر کوئی مقصد نہ ہو یا کوئی باح مقصد ہو تو یہ 
بھی مباح ہے ۔ 

حنفیہ کہ ہیں کہ اسپ دوانی کا مقابله مستحب ے ء بشرطیکد اس کا 
مقصد ریاضت ہو یا جنگ مشق ہو کوئی مقصد ند ہو تو ید فعل مباح نے ۔ 

حنابله کہتے ہیں کہ اسپ دوانی (یا گھوڑ دوڑ) جائز ۓے ؛ اس کے لیےمعاوتہ, 
رکھا گیا ہو یا بلامعاوض ہو ۔ تفصیل آگے آ رہی ے ۔ 


۵“ؤََ 

< ہوتا ے ؛ کیونکہ اکثر جو شخص جھوٹ بولنا چاہتا ے وہ بات ماضی ہے تعلق 
راکھیی ےچ ۲سا9 اور گہنار کہ ین تق (ایتا): کیا ے یا یں کہنا کہ نہیں کیا 
ے (یە ماضی ہی کی باتیں ہیں)۔ واضح ہ وکہ اللہ کے سوا کسی اور کی قسم کھائی 
جاۓ تو اس کو قسم غعوض قرار نہیں دیا جاسکتا کیوکہ ایسی قسم کا (جؤ الہ ے 
سوا کسی اور کی ہو) کفارہ نہیں. ہوتا ۔ البتہ (غیراللہ ی) قسم کھاڑے: والاً 
کنھکاز ہو گا اور توبہ لازم سے ۔ لیکن غیر اللہ کی قسم ء مثا5 طلاق کے باب میں 
دانستب جھوٹی قسم کھا لی تو وہ قسم پڑ جاۓ گی اور طلاق ہو جاۓ کی ۔ طلاقء 
لغو قم کھاۓ ہے بھی پڑ جا ے ۔ قنم اوس کے گناہ کیبرۃ ہو نے کے متعلق 
دو قول ہیں : ایک تو یہ کہ وہ قطعاً گناہ کببرہ:ےء کیونکہ اس (مجھوئے حلف) 
میں الہ تعالول کے نام کی توہین ے اور دوسرا قول :یہ ے کہ 'قسم غموس؛ گناہ 
کہیرہ اس صورت میں پو گی جب کہ اس ہے کسی ی حق تلفی ہو یا ناحق کسی 
کو اذیت پہنچے کسی بریالذمہ کے سر قرضض 'تھپ جائۓ وغیرہ ۔ اگر ایسی کوئی 
بات نه ہو تو ید گناہ صغیرہ ے؛ کہیرہ نہیں سے ۔ 

لٹو قسغ کی دو صووتیں ہیں: اول ی کہ کنی با ت کو سچ جائتے یا نچ غیال 
کرۓ ہوۓ قسم کھائی جائۓے پھر معلوم ہ وک وہ بات صحیح نہ تھی ٴ؛ مثا کوئی 
شخص قسم کھا کر کے کم وہ کل فلاں شخص کے گھر نہیں گیا اور اسے ایقین یا 
کان حوی ہے کہ دہ زاس آبانت کے کہنے مو سچا ہے ء حالائک یالواقع وہ اس کے 
گھں گیا تھا ے اسی طرح اقسم کها کر ید کنہنا کہ اس وقت میررے پامن کوئی 
رتم نہیں ے ء اور اۓ گان بھی یہی ہے کہ واقعی اس کے پاس کچھ نہیں ہے 
حالانکہ اس کے پاس ہۓے,۔ حنفید کے نزدیک: ون گان یختد ہو یا کمزوزا) اس سے 
کوئی فرق نہیں پڑتا (یعنی بہرحال وہ قسم لغو قرار دی جاۓ ی) ۔ 

قسم لغو کی دوسری صورت یہ ے کہ زبان سۓ بلا ارادہ قسم نکل جاۓ اور 
اس قسم ہے قطغاً کوئی مقصد نہ پو یا مقصد کچھ ہو ء اوز مند ہے کچھ اوز نکل 
جاۓ ء مثاا یں کمہنا کہ ”نہیں والہ““ یا ””ہاں ‏ والہ“' (ہم لوگ بھی' اکثر اوقات 
کہتے ہیں بھئی قسم خدا کی کیا بات کہی ے) ۔ 

حنفیہ کے نزدیک قسم لفو صرف اس ماضی یا حال کے متعلق ہوی ے چیساکہ 
مثال سابق ہے واضح ےچ؛ لیکن اگر اس مستقبل کے باررے میں قسم کیائی جاۓ ے 


شال 


کے مغ اللہ کی جائب مذ اور سی طرف وو ۓاج بی تو قسم :پڑ جائٹ گا < 
اور اگ رکہا ک الہ راغ یا الہ کفیل (بعی القه تگہبان یا اللہ ضاسیٰ ۓ) اوز عزاد 
آں اس غقن اازک (اس' وا کا اظمار نے ٭تو اي قغ انم ہوگ :آبان:اگر ات 
الفاظ کے قضم کا اراظ “فیا تو اقسچ:ہو کان یذ اس آطوع اگر زان کے الہ کا 
ائم لیا 'اور حرف :قسم مقدر مان:لیا تو قعخ ہو جائۓۓ گی اگرچہ قسٰ کا ارادہ نہ ہُو :۔ 
اور جس کی قسم کہائی یَعنی اللہ اور اس بات کے اتا خی ی سم فا گی 
کوئی لفظ شا کفیل یا راغی لگا:دیا گیا (جیسۓ کہا کہ قسم :ے الہ کفیل اور الہ 
راعی کی کم قلاق کام کیا ے یا کزوں کا) تو ایسی قسم کے واقع ہوۓ میں کوٹی 
اس مائع نہیں ہے ۔ اگ رکا کہ ۶ خداجاتاے؟“ اور خزاد:اس نے قسم سے تو قسم 
ہو جاۓ کی ورنہ لد ہچوی:۔ : 

حنابلہ کہتے ہیں کہ قسم پڑے کے لیے دو باتی ضروری بی : 


آوؤل ال کے ام پر قسم کھانا ما5 اوائلہ بالٹ اور تا ھ (یْعنیٰ قشم 
ہے اللہ ی) ۔ اس طرخ کہنے سے قسم پڑ جاق خواہ اض نے قسم کی نیٹ نہ 
و کیوئکە [جُس لفظ کو قسم میں استمآل کیا گیا رے) وہ لقظ اللہ کے لیے خاش 
ہن لیکن اگز کوتی ایَساً لقظ ہو جَو (یوں تؤ) ٴ غَیر الہ پر بھی بولا جا 
1 و وی وق ات کل مایا ا5ا کے لیے" ”الفاظ 
فظ ٦‏ رحج ء وب ء مولیٰ 'ٹو ان الفاظا لے بھی لم پوجالۓ کی 'بشرطیکد اللہ کی 
7 0 و 0 0 کر سار ارد رہب ہد وہ 
کن ہو بلکہ تچ اور ماد لیا ہو عوضخ انم وی اگرایتے لفظ ےم 
تھائی کم اگڑ ننطال اس نو اضتال کیا جانے تو اط نے ال ند سٹجھا جاے 
لیکن ''ائق گےٴ اھ پر اطلدق ہونۓ' کا اععال ہُو" جیٹنے الفا المَجُوٌٰذء الخخی 
العالعاء الو :الو اغذ ہ الخرم اوڑ انشاک ربق کے ال سی قنم ھا کے 
بھی سم نو جا ےکی ٢‏ بشرظیکت الہ بی تع اد کی کی ہُو ؛ کیوٹکل اتل تت 
اق نکی اٹ کم اذ لیے کا اعٹال ہو کنا ۓ : لیکن اگر ال ادا آلیا یا کچ 
ویج اد فیا تو عم تہ ٹوگی تا اگر ایس ےی قسم كیا ج 7ق افافٹ 
الله کے نام سے کی گئی ہو تو قسم پڑ جاۓگی ؛ جیسے حق اللہ ء عہد اللہ ٤ے‏ 


سن 


< کے پاس موجود ہو ء بلک سے پورا کیا جا سکتا ے اگرچب وہ فقیر کے ہاتھ 
سے جاچکی ہو ۔ یہی حکم مکرر دے جاے کا ے ؛ یعبٔی دس آدمیوں ہ ےکم کو دیا 
گیا ہو (تو ان ہیں ہے بعض کو دوبارہ دے کر کفارہ پورا کیا جا سکتا ے) ۔ 
اس کمی کو جو دس آدمیوں میں سے زیادہ میں تقسم کرنے سے پیدا ہوئی 
پورا کرئنے کے لیے بعض اصحاب نے یہ شرط لگائی ے۔ کی فقیر کو جو کچھ 
مل چکا ے اور وہ ُس ہے پاس موجود ہو (تب ہی کمی کو پورا کیا جا سکتا 
ے) لیکن قول راجح یہ ے کہ یہ ضروری نہیں ے ۔ 

کفارہ میں لباس ذینے کی شرط یں ے کہ اگر فقیر مد ہے تو اتنا کپڑا 
ہوٹا چاہے کہ اس ۔ کے بدق کو ڈھانپ لے یا تہہتد ایسا ہو جس میں نماز پڑ 
جا سکے ء 7ر 2 ا ا نے اف غاد ہو سک ڑکا جائر 
نہیں ے۔ اگر عورت ہو تو آسے کرتا اور دوپٹہ دیا جائۓے ۔ کپڑے کے لیے 
یہ شرط نہیں ے کہ اہل شہر کے خی ظبقہ کے لاس جیسا ہو ء بلک اگر 
اوساطالناس کے لاس سے کم حثیت کا ہو تب بھی کاف ے ۔- لیکن کھاۓ 
کے لے یہ شرط ے کہ وہ کھانا 0 گی گدا کی طابق :ہی٢‏ وشکتن 
کی خوزاک کا لحاظ نہیں کیا جائۓے کا ۔ اگر چھوٹی عمر والے کو لباس دینے 
کا آزادہ کیا تو بقول معتمد اتنا دینا چاہیے جو بڑے۔ آدمی کو دیا جاتا ۔ 
اسی طرح اگر کم عمر والے کو کھانا کھلانا ہو تب بھی اتنا دینا چاہے 
جتنا بڑی عمر والے کو دیا جاتا ے ۔ اگر کوئی ایسا ے جس کی خوراک دودھ 
ے تب بھی ضروری ے کہ آے عقدار ایک مد کے یا دو رطل وزن ک روٹی 
کفارہ دیا جائۓ۔ یہی قول معتبر ے ۔ غلام آزاد کرنے کی صورت میں لازم 
سے کہ وہ سان ء صحیح سالم اور ے عیب ہو ۔ اگر کوئی شخص ان تین 
باتوں یعنی کھانا کھلاۓ ء کپڑا دینے یا غلام آزاد کرنے سے عاجز ہو کہ 
اس کے پاس اتنا کچھ نہ ہو کہ مساکین پر خرچ کر سکے تو آسے چاہۓ 
کہ تین روزے رکھے ۔ ان روزوں کا مسلسل رکھنا ستحب ے ء واجب 
ا 

شافعید کہتے ہیں کہ (کفارہ میں) کھانا کھلاۓ کے لے تین امو کو 
ماحوظ رکھنا چاہے : اول یں کم ہر مسکین کو ایک ایک مد غذائی جنسں دی ے 


>۹ 


ہگ شافعی ۔کہتے ہیں کہ کفارۂ مین (قسم) کے دو سبب ہوۓ ہیں: ایک پیمین (قسم) 
دڈوسرے””حنت۶“ (قسم کا ٹوٹنا)۔ ان دونوں اسباب کے پورا ہوتۓ یعنی یمین کےٹوٹنے 
سے پہلے کفارہ دینا بشرطیکہ روزہ رکھ کر ند ہو ء جائز ۓ ۔ لیکن قسم ٹوٹنے نے 
پہلے کفارےکا روزہ رکھ لینا جائز نہیں ے ء کیوٹکہ یہ ایک بدنی عبادت ے لہلٰذا 
واجب ہوتۓے ہے پہلےاسکا ادا کرلیٹا بغیر کسی خاص ضرورت کے جائڑ نہیں ے جیسے 
ماہ رمضان کے روزے کہ رمضان ہے پہلے جب کم وہ واجب ہوتے ہیں اذا نہیں کے 
جاسکتے۔ ہاں عبادت بدنیہ کا (واجب ہونۓ سے) پہلے کسی خاص ضرورت سے اذاکرئا 
جاثزے جیسے وہ دو نمازیں جو بصورت تقدیم جمع کی جاسکتی ہیں ۔ لیکن اس شے کا 
کفارہ جس کا ایک ہی سبب ہو جیسے رمضان میں مباشرت کر لینا ؛ ایی صورت 
ہو تو واجب ہونۓے ہے پہلے کفارہ ادا کرنا جائز نہیں سے ۔ اگر کفارۂ یمین پہلے 
دے دیا اور قسم نہیں ٹوٹی تو کنارہ دی والے کو حق ے کہ کفارے میں دی 
پوئی شے واپس لے لے ء بشرطیکہ واپسی کی شرط ہو یا اس مسکین کو علم ہو کہ 
ید کفارہ تعجیلی ے (یعنی جو وقت ے پہلےہی ادا کیا گیا)۔ اگر ایسا نہ ہوتو واہپں 
لینا جائز نہیں ہے ۔ اور قسم ٹوٹنے سے پہلےکفارہ دینا جائز ے خواہ (وہ قسم توڑۓ 
والا عمل) فعل حرام ہی ہو ؛ مثلا وہ قسم اس واجب کو ترک کرتۓ یا فعل حرام 
کے ارتکاب سے ٹوٹی ہو ۔ : 

حنابل هکہتے ہیں کہ کقارۂ مین او زکقارۂ نذر حافٹ ہوتۓے ہی واجب ہوجاتا ے 
اور حلف کرۓ وال ےکو اجازت ے کہ حانث ہوتے سے پہلے ہی کفارہ دے دے ۔ ایسی 
صورت میں اس شخص کو حانث ہوۓ کے بعد کفارہ دینے والا اور ین کی پابندی 
کو قبل از وقت اٹھا دینے والا قرار دیا جاۓ گا ء کیونکە کفارے کا سب بی 
ے اور کفارے کو واجب کرۓ وا ی شرط حانث ہونا ے لہلٰذا حانث ہوتۓے سے 
پہلے کفارہ صحیح سے ۔ ہاں پمین ہے پہلے کفارہ دینا درست نہیں ے کیوٹکه کسی 
شے کو اس کے سبب پر مقدم نہیں کیا جا سکتا ٤‏ البت حنث (قسم ٹوٹنے) ہے پہلے 
کفارہ دینا درست ے اگرچہ قسم توڑۓ والا فعل حرام و ءٴمثا کوئی شخص 
حلف اٹھاۓ کہ شراب نہیں پیوں کا۔ 

واضح ہوٴ کہ کفازہ خواہ روزہ رکھ کر ہو یا کسی ادا طرح سے اکر پھلے 
سے ادا کر دیا جاۓ تو جائز ے ۔ 


انالرا 


ج کفارے لازم ہون گے۔ اور اگر مقصد حض تجدید قسم تھا تو اس میں بھی اسی طرح 
کا اختلاف ے اور مشہور قول یه ے کہ کی کفارے عاید نہ ہوں کے ۔اور اس 
طرح کی قسم سے تاکید نہیں سمجھی جاسکی؛ کیونکہ تاکید تو جب وق جب ایک 
ہی بات کی بار بار قسم کھائی جاتی ۔ 
چوتھے یہ کہ ایسے الفاظ میں قسم کھائی کہ وہ جمع ي صورت میں بار بار 
عمل کرۓ کے معنے پر ذلالت کرۓ ہیں ثا3 یَوں کہا کہ ”اگر میں ایسا کروں 
تو مجھ پر قمیں اور کفارے عاید ہوں‌ک ایسا کہنے سے جمع کی کم ہے کم 
تعداد یعنی تین کفارے لازم ہوں گے ء بشرطیکہ اس ہے زیادہ کفاروں کی نیت نہ 
ہو ۔ اگر یں کہہ دیا کہ مجھ پر دس کفارے ہوں گے تو دس ہی لازم ہوں کے ۔ 
۱ اتا کیا ا ا ات کے 
اعتبار نے تکرار پر دلالت کرتے ہوںء ثا5 الفاظ ”کل یا مماٴ (یعٍی جب کبھی 
یا جب جب بھی) میں ایسا کروں مجھے قعم لگے یا کفارہ واجب ہوگا ۔ ایسی 
صورت میں جتنی بار وہ کام کیا جائے اتنی ہی بار کقازہ لازم ہوگا کیوٹکی ”جب 
کبھی؛ یا ”جب جب؛ کے الفاظ اپنی بناوٹ کے لحاظ سے بار بار کہ عمل پر دلالت 
کرۓ ہیں ۔ اگر یوں کہا کہ جب کبھی میں ایسا کروؤں گا ۔ ۔۔ تو اس صورت 
میں تگرار عاید نہ ہوگی ء بلکە پہلی بار وہ کام کرتے ہی قسم ختم ہوجاۓ کی - بجی 
قول راجح کت ائر می جن رکا کا ان دی رک اور انجیل کی قسم میں ایسا 
نہیں کروں کا اؤز ہی کام کیا تو کفارہ کی تکرار عاید نہ ہوگ ۔ اور اس طرح 
کہنے ہے بھی کفارہ ی تکرار نہ ہوگی کہ ”ال کی قسم میں اس شخص سد نہ 
کل بولوں کا اور نب کل کے بعد ۔؟“ پھر دوبارہ قسم کھائی کہ ہیں کل اس سے نہیں 
بولوں کا اور اگلے روز اس سے بات کرلی تو اس پر صرف ایک کفارہ واجب ہوگا 
کیونکہ دوسری قسم کا تعلق پہلی قسم کے ایک جزو سے ہے ۔ یعٔی پہلی قسم میں 
دو باتیں ہیں : 'کلٴ اور 'کل کے بعد اور دوسری قسم صرف کل کے لے ے ۔ لہلذا 
اس کا پہلی قسم کے ایک جزو ہے تعلق ہے ۔ اس کے برعکس اگر قسم کیائی کہ 
میں کل قلاں ہے بات نہیں کرون گا اس کے بعد پھر قسم کھائی کہ نہ کل اور نه 
کل کے بعد امن سے بات کروں کا اور اگلے روز بات کر ی تو اہے دو کفارے دینے 
ہوں کے کیونکہ دوسری قسم اس بات کا جزو نہیں ے جس کی قسم پہلی بارکھائی ے 


تہ 


جہ اور دوسرے کسی بھی گھر میں ساتھ ٹھہرنا ۔ اگز کوئی حاص گھر ساد نے 
تو اس کو تسلیم کر لیا جائۓ گا ء کیونکہ اس لفظ مشترک المعيْإ میں اس مفہوم 
کا احتال ے ۔ لیکن اگز (پہلی مثال) میں چل پڑڑۓ کا مقصد شام کے خاض سفر کا 
ارادہ ہو اور ایک ساتھ ٹھہرۓ ہۓ ید نیت ہو کم کرای کے مان میں بھی :]سس 
کا وت رے کا تو اس کو صحیح نہ مانا جائۓ کا ؛ ئە لفظ ان معنْل پر دلالت 
کرتا ے اور نہ اس مقہوم کا متحمل ے ۔ اور لفظ کے معنی عام (معنی معروفت) 
آ اوقٹ ہاۓ جائین ٤ع‏ ٹئان ناک یک اور کو۳ 
استبال نہ کیا جاتا ہو ء مثل3 قسم کھائی کم ”اس گھر میں قدم نہ رکھوں کا 
اس عبازت کے معنے تو گھر میں (واقعی) قدم رکھتے' کے ہیں لیکن اس عبارت 
ہے زین معنے بالعموم نہیں لیے جاے بلک اس کا استعال مطلقاً گھر میں دانخل ہوۓ 
کے لیے ہوتا ے > لہاذا اگر گھر میں داخل ہوئۓ بغمر اس گھر میں قدم رکھ 
دیا تو حانث تب ہوکا - ٢ی‏ ظرح اگر کا کہ ”والہ میں اس د, خت ہے نہیں 
کھاؤں گا“ اور اس درخت میں بھل نہیں لگتے تو اس قسم کو اس 'درخت کا 
قیمت سے فائدہ اٹھاۓ کے مضہوم کی طرف پهیز دیا' جاۓ گا لہلذا اگز ]سن 
درخت میں ہے کچھ کھا لیا (مٹاا پٹ یا اچھال وغبرہ) تو حانث نہ ہوگاء 
کیونکہ (اس عبارت ہے) آس درخت کی لکڑی کے کھاۓ کا مفہوم عرف عام 
ہیں نہیں نکلتا ۔ پس ایسی حالت میں لفظ کو تہ دیکھا جاۓ گا (بلکہ مفہوم 
موک اد ہو 5ی 


دوسری قابل لحاظ چیڑ نیت ے ۔ الفاظ میں کئی مطالب کا احتال ہوتا 
ے۔ ات ان یں ہے سی ک ایی ا کو ہی کری نے کی مک 
معروف ند ہو ۔ کا کسی نے قسم کھائی کہ آمیں؟گھر ان اجاڑوی ٢‏ اور 
دل میں مکڑی کے گھر کا آرادہ کیا تو اب اگر مکڑی کے گھر کو آجاڑا تو 
حانث ہو جائۓ گا ء اگرچہ عرف عام ہیں یہ لفظ (گھر) مکڑی کے جالےٴ کے لے 
نہیں بولا جاتا؛ لیکن چوٹکە قسم کھاے والے ۓ اس لفظ ے وہ معی ساد 
لیے جس کی گنجائش لفظ میں تھی (گو عرف میں نہ تھی) لہلڈا نیت کا اعتبار 
کیا جائۓے کا ۔ غرض نیت (کسی لفظ کے) عام مفہوم کو خاص کر دیّی ہے۔ 
اگر ا کی قسم کا کے والا لوم ہو وی کی ٹیت ا ا6 کی ای ا 6ت 


٣۸‏ ۔ 

چنانچ۔ ‏ اگر ا زبردستی/ کسی .کو مبور: کیا گیا کا اوہ کوئی کام کرنۓ کی قسم 
کھاۓ اور آ٘س نے قسم کھائی لیکن اپٔی قسم میں:آ٘س کام کی نیت نہیں کی جس 
کے لیے آسے قسم کھاۓ جبور کیا گیا تھا تو قسم کھاۓ والا حانٹ نہ ہوکا ۔ 
لیکن اگر حلف کرےۓ والا ظالم ہو تو اس صورت میں حلف پر: جبور کرۓ 
والے کی نیت پر اعتبار کرا جاۓگا (یعی جس مقصد کے لے کسی ظالم کو 
حلف پر جبور کیا جائۓ اس مقصد کا تعین حلف دینے والا کر ے گ) ۔اسی طرح 
اگر۔طلاق کے بارے میں کسی کو جبور کیا جاۓ اور وہ شخص مظلوم ہو 
تو قسم کھاۓ ہیں جو نیت اس نے کی ے دیانتاً (یعنی آے مسلإان سمجھے 
ہوئۓے) اس پر اعتبار کیا جاۓ گا ۔ بصورت دیگر (یعنی اگر مظلوم نہیں ے) 
دیانتاً اور قضا٭ٗ (قاتوناً) بہرحال ]سے حانث قرار دیا جاۓ کا بخلاف معنی معروف 
کے جس کا تعین دیانتاً اور فا2“ عف اٹھاۓ' والا اہی کرے ہا > ی_ حال 
”جنس'. سے کسی ”نوع+ کا .ازادہ:کرنۓ کا ے - اور اتی طرح جب کسی لفظ 
می چند امعیْل کا احتال ہو)تو ]آن- میں نے :کسی ایک معنے کے تعین :کا انتصار 
بھی لیت :پر ے۔ لیکن اگر خاص (مفہوم والے لفظ) ہے عام (مفہوم) ک 
نیت ہو ہایں'طور کہ ”خاص* ‏ بولا جاۓ اور عام عراد ہو مثاڑڑ کوئی شخص 
قسم کھاۓ کہ میں فلاں کا پانی نہیں پیوں کا اورٴ ساد اس ہے قطعاً قطع تعلق ہو 
تی میں: ئن کے کسی مال کا زیرباز احصان نہ ہو گا تو.,اس قینت: کا. -کوئی 
ثر نت ہوگا؟ کیونکه لفظ. میں امس! معن کا: اتال نہیں ے تا اور ”عام:بول 
کر ؛خاص؛ مراد لیۓ کی مثال :یں ے کہ کوئی شخص قسم کھائۓے کە نه کھانا 
کھاؤں کا ؛ئہ پانی پیوں گا ء اور نی کسی خص خغذا کے ئہ کھاۓ کی ہو 
تو اس ی نیت کو دیانتاً تسلیم کیا جاۓ کاء قضاعٗ (قانوتا) نہیں ۔ لیکن ائر 
کہا کم میں نہیں کھاؤں گا اور کھاۓ کا لفظ نہیں کہا اور نیت خاص غذا 
کھاۓ کی بتائی,توٴ اس کو' نہ دیانتاً تسلیم کیا جائۓے کا ئا قاتوىء کیونکہ 
ا عبارت میں کوئی عام مفہوم کا لفظ نہیں ے ۔ اسی طرح اس صورت میں 
جب کہ کہا کم میں آیے پچاس (ضرب) لگاؤں گا (ماروں کا) اور دل میں ارادہ 
خاصکوڑے ے مارنا تھا تو وہ حائث نہ ہوکا خواہ کسی شے ہے مارے. ء کیونکه 
اس میں" کوڑڑے کا لفظ نہیں تھا جس سے خاص' کواڑا سا لا جاتا ۔_ چوٹکرہے 


۰ھ" 


7 پانچویں یں کہ ان اسور کے بعد ید دیکھا جا گا کب وه اسم کس منہوم 
پر دلالت کرتا ے ۔ (دلالت ی) تین قسمیں ہیں: عرق ؛ شرعی اور لغوی ؛ جسے 
حقیتی بھی کہتے ہیں ۔ ان میں علب سے پھلے الفظ کے :ملالول ‏ شزعی کا .۔اعتبار کیا 
جائے کا ۔ چٹانچد اگر قسم کھائی کہ صلواة نہیں پڑھوں گا اور اس لفظ سے کوئی 
خاص مفہوم خیال میں نہ تھا تو اس کی قسم میں جو لفظ صلواۃ آیا ے اس کا 
شرعی مہم یعنی نماز لیا جائے کا لغوی معنے یی دغعان لیا جاۓ گا۔ ایسا 
شخص ۔اگر جنازے کی نماز پڑے گا تب بھی حافث قرار پاۓ گا کیونکە شرع ک 
اصطلاح میں وہ بھی صلواة ے ۔ اور واضح ہو کہ تکبیر تحری۔ کے ماتھ ہی قسم 
ٹوٹ جائۓ ي؛ کیونکہ نیت کرتے ہی وہ مصلىی (صلواة پڑھنے والا) قرار: پاۓ کا ۔ 
اور اگر یوں کہا کہ بخدا میں نماز نہیں پڑھوں گا تو حانث نہ ہوگا جب تک کہ 
ایک رکعت پوری نہ پڑھ لے کیوئکە نماز کا اطلاق ایک رکعت پر ہی ہوتا سے ۔ 
نیز قسم آمی صورت میں ٹوۓ کی جب کہ تماز صحیح لور اذا ی سیق پوت 
لہٰڈا اگر: طہازت کے بغیر یا تکبیر تحریمہ کے بغیر پڑھی تو حانث نە ہوگا ۔ بھی 
جال 'دوسرے عقود کا بھی ے ۔ اگر عمل دوست نہ ہو بلکە فاسد ہو تو قسم نہیں 
ٹورے گی ماسواۓے حج کے کہ اگر حج فاسد ہو تو قسم ٹوٹ جائے گ ۔ 

شرعی معنی کے بعد عرق معنے کو لغوی معنے پر فوقیت دی جاے ػ ؛؟ 
چنانچہ' اگ قسم کھائی کہ فلا کا حق (یا قراكش) کل ادا کرؤں گا اوو غرض 
(ٹیت) ٹال مشول سے (ق الواقم اگلے روز ادا کرئۓ کا آرادہ 'ہیں ے) ء لیکن اکلا 
دن آۓ ے پہلے ہی ادا کر دیا تو قسم ٹوٹ جاۓ گی کیونکہ قسم کا انحصار نیت 
پر ے اور یہ عمل نیت کے غلاف ہوا ۔ اگر قس مکھائی کہ یہ مال ایک سو میں 
فروخت کروں گا اور سو یا اس ہے زیادہ میں فروخ ت کیا تو حانث نہ ہوگا؛ اس سے 
کم میں فروخت کیا تو قسم ٹوٹ جائۓغ گی کیونکہ ؛ قریئمٴ حال سے یە ثابت ہوتا 
ۓے کہ اس کی نیت زیادہ قرمت میں بیچنے کی تھی ۔ اس کے برعکس اگر قسم کیائی 
کہ میں مو مین بین غریاوں کا اؤر ضوٴمین' یا' ان لئے کم نین تفریٰدا: ٹو: قسم 
نہیں ٹوۓ گ اور زیادہ ہیں خریدا تو ٹوٹ جائۓ کی کیونکہ قرینہ حال سے یه 
ثابت ہوتا ےچ کہ آس کی لیت کم مین خریدنے کی تھی ۔ اور اگر ۔قسم کھائی که 
یه کپڑا نہیں پہنوں کا کیو نکد آِس میں کسی کا احسان مند ہونا ے' لہٰذا آے ے> 


۴۳۰ 


- سودا قیمت طے کے بغیر کر لیا گیا ۔ اسی طرح ایک شرط یہ ے کہ سودا 
کرنے میں کوئی فائدہ پیش نظر ہو ء چنانچہ مثلا ایک (سکس) درہم کا لین دین 
دوسرے سکے کے ساتھ ء جو ہر لحاظ سے اس جیسا ے ء صحیح نہیں ے ء جیسا کہ 
سابقاً بتایا گیا ۔ معاملہ 22 صحیح ہوۓ کی ایک شرط یہ بھی ے کہ اس 
سودے میں کوئی ایسی شرط ند بڑھائی جاۓے جو معامله کو ناسد کر دے ٤‏ 
ثا اونٹنی کا سودا کرتے وقت: اس کے گیابھن ہوےۓکی قید (صحت بیع میں 
غل ے) ۔ 
صحت معاملہ کی شرایط خاص .میں نے ایک یہ ۓ کہ فریقین جدا ہوۓ 
سے پہلے پہلے مال اور قیمتِ سنبھال ہلیں ۔ ایت اورشرط یں ہے کہ اگر امعاطد 
بطور سرابجحہ (یعنی اصل قیمت پر متعین منافع پر) ہوا یا بطور تولیت (سپردگ 
کے طور پر) یا بطور وضعیت (یعنی اصل قیمت سے کم پر) سودا ہوا تو چاہے 
کب اس مال کی پہلی قیمت معلوم ہو ۔ معاملہ کے لازم (قطعی) ہو جانۓے کی شرط 
یہ ے کہ سودے میں پسند کی شرط نب ہو اگر کوئی سودا بشرط پسندیدگی کیا 
گیا ے تو وہ سودا لازمی طورپ قابل عمل درآمد متصور نب ہو کا (یعنی 
تا وقتیکں پسند کا فیصلہ نہ ہو جاۓے) ۔ 
مالکیں کہتے ہیں کہ معامله بیع (خرید و فروخت) کی شرطون میں کچھ 
تو وہ ہیں جن کا تعاق:الفاظ معاملہ سے ے ء .اور کچھ کا فریقین معاملمہ سے اور 
کچھ ایسی ہیں جن کا تعلق مال اور اس کی قیمت ہے ے:۔ 
الفاظ معاملب کے ضحیح ہوۓ کے لیے دو باتیں ہیں : اول ۔۔ کہ لین دین 
کی بات ایک پی جگہ پر ہو ء لہاذا اکر کسی ے کہا کا نے و اہ تک 
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کہ فریقین جدا ہو گیے تو اب فروخت: کنندہ پرالازمانہیں ے کہ وہ خریدار 
کی بات سان ہی لے۔ 

دوسری بات یں ےکہ ایجاب و قبول کے درمیاں کوئی اس ایسا حائل نہ ہو 
جس سے بالعموم اس معاملہ نے رو گردانیظاہر ہوی ہو ۔ پس اگر ایسا کوئی 
اس جں ہے عام(طو رای لئے اغعران مھا جاناہوں درسام ئے کا 
ہوجاۓ کو وم نعائلم ٹانڈ العل تر ہو کاء اکرتج فرزنمن جدا مر وو تاب رو تی 


توف 


جا واضح ہو کہ جب یں دونوں باتیں پوری ہو جائیں تو (مالکیہ کے 
نزدیکی) فروخت :کٹندہ کو مغاملہ ۓے پلٹ جااۓ کا حق ہین رہتا ء . درآحالیکە 
وذ تھخریداز :کے قبول کرتے ہے چہلں ید کمانکا سے کم میں نے آپ کے ہاتھ 
فروخت کیا ۔ 

وہ شرطیں جن کا تعلق فریقین معاماہ سے نے ان کی دو قسمیں ہیں 

۔ معاملت کے منعقد ہو جانۓے کی شرط اور اس کے لازمٴ ہو جائے کی شرطیں : 

معاملں کے منعقد ہونۓے کی صرف ایک شرطے کہ یائع ہو یا خریدار وه 
دونوں صاحب عقل و میز:ہون | لہلذا :ایسا تقامكد منعقد نب ہو گا جب: کم اہل 
معاملہ ایسا بچە ہو جسے تمیز نہیں نے یا وہ جنون زدہ ہو یا حالت ے ہوشی میں 
ہوء یا ) پھر' :اس: :کو :ایسا انشہ :ہو جِلَق- میں اشیاٴ کا امٹیاز ند کر سکے ۔ 
سے فرق نہیں پڑتا کە وہ نشہ آور شے حلال ہو یا حرام ہو ۔ 

معاملة بیع کے :لازم ہو جاۓ کی چار شرطین ہی : 

پہلی شوط یں ے کۂ اہل معاملۃ ماف ہوں (جن پر احکام شریعت عاید 
ہوتےہیں) ء لہلٰذا بچد(ثابالغ) جو صاحب شعور ہ ہو؛ اگ سودا کڑے وہ لازم نہیں 
چا ا 2 7 0 و 
شخص نے وکیل بنا دیا ہو تو وہ معاملہ لازم ہو جاۓ کم 

دوسری شرط ید ے کم معاملہ کرنےوالا ایسا ‏ شخص :نہ ہو جسے بے عقلی 
وغر کے باعث غیٰ ذم‌دار۔ قرازادیا گیا ہوا ئز :ان ا الب تیچ نا باعغ۔:ہو۔-:یا 
غیر ذمہ دار شخص کسی کا وکیل ہو تو :اس کا کیا .ہوا معاملہ لازم ہو جاۓ کا ء 
جیسا کہ اوپر بتایا گیا ۔ 

تیسری شرط یں نے کے ساد کان از سے ماود اٰةا کرایا گیا 
ہڑ ۔ جبری معاملد کو لازم قرار نہیں دیا جاتا۔ اس کی تفصیل اوہز آ چی سے ۔ 

کے مرو ہاو رہ وت و ہریت 
ے تعلق شخص کا کوٰئی معاملہ. کونا دوست نہیں ہے ۔ 

مال جس کا سودا ہو رپا ۓے۔ اس کے صحیح ہوتنے کی ابچ شرطیں ہیں : 

پہلی شزط یں ہے :کہ وہامال:طاہزا تو ءَالہلذا ایی تے: یا نجس آلودہ ئے ہے 
< پاک .کیا جا سکتا ہو کی خزید و:فروخت درس نہیں ے ۔ تم 


01017 شرط تین امور میں ہوتا ے : 

ایک تو یں کہ خریدار ے ہنوز قیمت کا فیصلم ند کیا ہو اور شرط خیار 
اس لے ہو کہ قیمت پر غور کیا جا سکے کہ آیا وہ زیاڈہ ے یا مناسب ے - 

دوسرے ید کہ قیمت تو طے شدہ ہو لیکن وہ بیع بالخیار اس لے ہوئی ہ و کہ 
مال کی پرکھ اور سودے پر نظرثانی کی جا سکے ۔ 

تیسرے ید کہ پسندیدگ کی شرط اس لیے کی جاۓ کہ مال کو لے کر اس کا 
تجریں کیا جا سکے ۔ 

اب اگر حق خیار کا مقصد قیمت پر غور کرنا ے تو خریدار کو وہ مال 
حاصل کرتۓ کا حق نہیں ے ء کیونکہ یں مقصد تو اس صورت میں بھی حاصل ہے 
جب کہ مال فروخت کنندہ کے پاس ہو - 

اگر شرط پسندیدگ ء مال کو اچھی طرح پرکھنے دیکھنےء یا (تجرہہکر کے) 
حقیقت حال سے آکاہ ہو جائتے کے لے ہو تو ان دونوں صورتوں میں خریدار 
اس مال کو لے سکتا ے ؛ لیکن اس بات پر بائع کر جبور نہیں کیا جا سکتا ٤‏ بجز 
اس صوؤرت کے جب کہ خریدار ۓ اس بات کی شرط ہی لگا دی ہو (کە میں مال 
کو اچھی طرح دیکھ کر یا اس کی بابت پوری معلومات حاصل کر کے لوں گا) ۔ 


حنقیهہ کہتے ہیں کہ اگر کوئی مال بشرط خیار خرید کیا تو فروخت 
کنند کو مدت گزرنے سے بلے اس کے دام طلبکرے کا حق نہیں ے َ4 

خریدار کو بھی ید حق نہیں ے کہ اس مدت میں مال کا مطالیب کرے 

بارے میں کسی ایک فریق کو یہ حق نہیں ے کہ دوسرے کو 

ہاں اگر خریدار نے قیمت ادا کردی ہے تو فروخت کثندہ کو مال حواله 

کر دینے پر حبور کیا جا سکتا ے ۔اگر خیار کا حق فروخت کتندہ کو حاصل ہے 

اور اس نے کن قاقت زقیق 7ر ن لی و مان سزطاکرۓ نراف میں 

ے تو اسے ایسا کرۓ کا حق ے لیکن اسے واپسی زقم قیمت پر جبور کیا جا 

سکتا ے ۔ اگر خریذار ۓ مال حاصل کر لیا ہو تو (دوران مدت خیار) اس 

مال میں تصرف کرنا (یا لے کام میں لانا) درست نہیں ے ۔ اگر ایسا کیا تو ید 

تصرف صحیح ند مانا جاۓ کا ۔ اسی طرح اگر فروخت کنندہ ۓ قیمت لے لی ہے ے 


۳۵ 


ج اور وہ قیمت (نقد کی بجاۓ) مال کی صورت میں ے تو اس مال پر بھی بدوران 
مدت خیار تصرف درست نہیں ے ۔ اگر تصرف کیا تو وہ باطل ہو کا ۔ 

اگر فروختٴ کنندہ نے بیع 'بالخیار* کے 'بعذ فروخت شلہ مال میں تصرف 
کیا یا خریدار نے قیمت مال میں بائع کو ادا کرۓے ہے پچلے تصرف کیا تو 
تصرف مانا جاۓ کا ء لیکن اس طرح کرنے سے معامله بیع فسخ ہو جائۓے گا ۔ 
مدت خیار کے علاوہ (کسی اور وقت) فروخت شدہ مال کا قبضد حاصل ‏ ٴکرۓے 
ہے سسائل بموجب مسالک تلق آکے بیان ہوں کے ۔ 


شافعیںہ کہتے ہیں کب مدت خیار کے دوران قیمت وصول کرئے کا حق 
تحقق ملکیت کے تابع ۓء یعنی اگر فریقین میں ہے کسی کو مال فروخت شدہ 
کا مالک قرار دیا جاۓٔ ء مثاّ فروخت کنندہ کو حق خیار حاصل ہو تو وہ 
مال کا مالک متصور ہو گاء کیونکہ فروخت شدہ مال بدوران مدت خیار اس کی 
ملکیت ہے خارج نہیں ہوتا ۔ ایسی صورت میں خریدار بھی اس مال کی قیمت کا 
مالک قرار پاۓ کا ء لہلذا فروخت کنندہ کو قیمت کے مطالبم کا حق نب ہو گا 
جس طرح خریدار کو مال کے مطالیہ کا حق نہیں ے ۔ لیکن اگر حق خیار 
خریدار کو حاصل ہے تو مال کا مالک بھی وہی ہو کا اور قیعت کا مالک 
فروختم کنندء ہو کا لہلذا فروخت کنندہ کو اپنے دام وصول کرئۓ کا اور 
خریدار کو مال حاصل کرتۓ کا حق ہو کا۔ 


حنابلدہ کہتے ہیں کہ اگر کسی مال کی قیمت مقرر ہو چکی ہے تو بدوراِن 
خیار فروخت کنندہ کو اس کی قیمت وصول کرلیۓ کا حق ے ء بشرطیکہ 
حق خیار اسے حاصل ہو ؛ خواہ خیار بجلس ہو یا خیار شرط ۔ لیکن اگر اس قیمت کا 
کوئی ضامن ے ء خواہ وہ غمانت نقدی کى ہو یا مال تجارت یہ فروخت کنندہ کو 
مطالبة قیمت کا حق نہ ہو کا ۔ اسی طرح خریدار فروخت دہ مال پر بدوران مدت 
خیار قبضہ حاصل کرتے کا حق نہیں رکھتا : بشرطیکہ حق خیار ایے حاصل ہو ء 
تا وقتیکہ فروخت کنندہ اہے اس بات کی واضح طور پر اجازت نہ دے ۔ پس اگز 
قیمت طے شدہ ے اور فروخت کنندہ ۓ ابھی اعے وصول نہیں کیا تو خریدار کو 
اس میں تصرف حرام ہے ؛ کیونکب اب وہ اس (قیست) کا مالک نہیں ہے ے 


سوا رت فوقو بین ہومسستتمتیخک ہے رو ےن ےس یت ہے ساس بای 


ہا ئیفس رس ہہ ہے 


[۴۸۰ 


کا ات ار بفرں ان و بی نظ نے جوم کو 
وایستب کیا جاے و را پر سے اور فضااٴ ایسّی چیڑ نہیں 
کس کے افروشت کیا "جا سکے اتی ِى ضرؤڑی ہے کہ قروخت ہوۓ وا 
ثے پر حفاظت اور اختیار 2 کوئی اٹ تو ہوا اکر اویریٰ 
حصضہ کو شہدم ہوے سے بل فروت ُئراد یا کیا ہوا نوا" دنت نے اور :اتہدم 
شللاہ بالای حصۃ کے بج بھی ذرست وی ٴدرآتحالیکہ اض کا مالک وہی: ہو حو 
یر حقل ا مالک لے اور بت ضرط فا ر با جاۓ کد تھلے حصہ کامالگ وہی زے 
کا اور اوپری حصد میں ٹھحر ےکا ایق خر ندار و ہکا نان تفہ کہ اک ینگ 
حصہٗ متہدم ہو جاۓ تو اس کو اختیار او اش پہلے کی طرح دوسر! 
الاجا سی کے : 


ناپید شدہ یا:معدوم شے کے سودے کی ایک صورت یہ سی کہ جو شے ‏ زمین 
کے اندو ہو اُس کا سودا کیا جاۓء جب کم ہنوز زمین سے اؤیر کچھ ابهرا نع 
ہا نا ات اک نین تعاملم کے وقت کسی کو اس کا علم لہ ہو ء ٤‏ جیسے کاجر ء 
مولی ؛ ؛ پیاز جو ہٹوز زمین سے اور نہ آی ہو (تو ایسی صورت میں اس کی فروخت 
درستِ نب ہوگ) ہاں اگ گر سودا کرۓ کے وقت وہ چیڑ زمین سے ابھر آئی ہو اور اس 
کے موجود ہوۓ کا علم (فریقیث کو) ہوگیا ہو تو اس کا سودا درسٹ ہوگا اور 
اےٗ معدوم تے تصور نب کیاٴ جاوکتا ء تاہم خریدار کو اس کے ا کھاوے کہ 
خیار وویتِ (حق واپسی) حاصل ہوا ۔ ياد رے کہ زمین سے اگنے والی تے ابی 
ر مو ود جو اھت ری سو سو 
اجر یا پیاز ۔ پس اگر خریدار ے فروخت کئندہ ى اجازت ہے اس میں ہے کچھ 
ہیں مہ رہ تؤٴ اب د یکھٹا' 'چاہے 
کا ہی کو نیاوی ات ان ایی کوں اتاج ای اناج ا رف ئ2 
قابل سے یا ہیں یا عم سی داز سےا( کی کٹوئی مالیت نہیں ے) پہلی عاؤرت 
کا اک ا نل کید خرایدے پر رای“ تو اب عیار روی (یعیٰ بعد 
می واپسی کا حٰئ)'باٹی' نہیں ربا آوژاتمام کو یدن پڑتے کا اور اس ىٗ قیشت* کا 
١ک‏ رتا لازم ہوكاہٗ بشرٴطیکہ با ق کو پیا جا باج ہرک کرک کے سا 
موئ دیکھ لیٹا پورے مال کو دیکھ لینے کے برایر ہے ۔ 2 


نت 


ج کہتے ہیں کہ یں غذا ے اور اسی قول کو ترجیج حاصل ے ۔ پس یہ پرندوں 

اعت ا ۓ ختلف ایک جنس ے ٤‏ لہا اس کا سودا دوسری اجناس مذ کورہ 
کے ساتھ ہو سکتا ے ۔ البتہ اسی جیسی شے کے ساتھ (یعنی ٹڈی کا سودا ٹڈی کے 
عوض) صحیح صحیح ند ہوکا بجز اس کے کہ برابر سرابر اور دست بدست ہو ۔ 


اب سوال یہ ے کہ آیا اگر شت ‏ کو غتلت سزیون کے ساتھ مگلد بهندیئء 
ملوخیہ (غالباً چینی کدو یا 28110 ا کدو میں پکایا جاۓ تو وہ گوشت 
کی جنس سے خارج متصور ہوگا یا نہ ہوکا ؟ اور گوشت سے جو ختلف اقسام و 
کھاۓ تیار کے جائے ہیں وہ سب ایک دوسرے ہے ختلف ہوتۓ ہیں ان کو 
ایک ختلف جنس تصور کیا جائۓ کا یا نہیں اس بارے میں اختلاف ے ۔ 


اگر ہڈی اداز گوشت کو بن ہڈی کےگوشت کے عوض فروخت کیا جاۓ تو 
اس باب میں قول مشہور یہ ے کہ دونول کا وزن مساوی ہونا ضروری ے اور 
ہڈی کو نظرانداز کر دیا جاۓ گا ۔ اور یہ بھی کہا جاتا ے کہ اس گوشت میں 
جی ری کے الس کے وزت کااندازہ لگا کر گرخٹ : رز ےے کم کا "دی 
جائۓے گا ۔ ید حکم آآس صورت میں ے جب کہ ہڈی ایسی ہو جو چبائی جا مکے 
جیسے کر کری پڈی ء اگر وہ پڈی کھائی نس جا سکے تو بڈیدار کوشت کو 
7 کے وکس ۵ فوع کرنا درمت ہے 

شت کا زندہ اور حلال جانوز سے تبادلہ کرنا درآنحالیکہ گوشت ]سی بیے 

٦‏ ہس سے ت (زندہ) میمنہ کے عوض درست نہیں 

ے ۔ اسی طرح کاٹے کا گوشت بکری کے بچں کے عوض وغیرہ درست: نہیں ے 
کے کہ کھال اتارۓ ہے پہلے گوشت کی کیفیت نامعلوم ہوتی ے اورکھال ا 
کے بعد ہی معلوم ہوتی ہے اور معلوم کی فروخت ہم جنس شے نامعلوم الحال کے 
عوض جائز نہیں ےء ہاں دوسری جنس کے عوض جائز ے ۔ تاہم اگر مال قروخت 
کوئی ایسا زندہ جانور ہو جس کی عمر بڑی ہوتی ے اور گوشت کے علاوہ آس کے 
اور بھی متعدد منافع ہیں جن ہے فائدہ اٹھایا جا سکتا ے تو ایسے جانور ء کاسودا 
گوشت اغوض آئقد اور ادھار دونوں طرح ہوسکتا ے ۔ ایسے جانور مثا5 اونٹء 
کائے اور بھیڑ بکریاں ہیں کہ ان کی غمر بڑی ہوتم ے اور گوشت کے علاوہ آن٤ے‏ 


